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1. Introduccién

Es un privilegio participar en esta discusion hoy, cuando la Comision de Fe y Constitucion
reconoce la urgencia de la teologia de la pluralidad religiosa y afirma su importancia en el
orden del dia de esta comisién. Pocos temas son tan cruciales para la comprensién de si de
los cristianos y al mismo tiempo tan centrales para la lucha por la reconciliacion en la
comunidad humana mas amplia. Ojala que nuestras reflexiones contribuyan en algo tanto a
la unidad de una iglesia a menudo dividida por estas cuestiones como a la paz de un mundo
a menudo destrozado por ellas.

Este documento tiene tres partes. En la primera examinaré el contexto de la discusion sobre
la diversidad religiosa en lo que se refiere a los ultimos acontecimientos acaecidos en el
movimiento ecuménico y en el debate teoldgico. En la segunda describiré en lineas
generales los elementos de un marco trinitario para las teologias cristianas de la pluralidad
religiosa. En la tercera haré algunas reflexiones personales constructivas. En los tres
ambitos, mi contribucion puede ser en el mejor de los casos parcial y requiere agregados y
correcciones mediante el dialogo con otros que estén ocupados en diversos aspectos de este
vasto asunto.

Primera parte: El contexto

2. Historia en el movimiento ecuménico

Hace tiempo que la relacion del cristianismo con las religiones es un motivo de preocupacion
en el movimiento ecuménico. Fe y Constitucién ha estado en gran medida aislada de esta
historia. Mision y evangelizacién eran imperativos de la religion cristiana que animaban al
movimiento ecuménico moderno desde Edimburgo en 1910 pasando por las siguientes
conferencias misioneras mundiales del Consejo Misionero Internacional y la Comision de
Mision y Evangelizacion Mundial. Las religiones ocupaban un lugar prominente en estas
discusiones, pero principalmente como objetos y escenario de la mision." El equipo actual de
Mision y Formacion Ecuménica del CMI ha continuado la reflexion sobre la naturaleza de la
mision y la significaciéon de la diversidad religiosa para esa mision.

En 1971 el Consejo Mundial establecié una subunidad de Dialogo con las Religiones e
Ideologias de nuestro tiempo, que impulsaba encuentros con dirigentes de otras tradiciones
religiosas y que también presentaba las contribuciones de las comunidades cristianas con
larga experiencia de vida en contextos pluralistas. La subunidad veia a quienes profesaban
otras religiones como projimos a los cuales los cristianos estaban llamados a amar y con los
cuales podian colaborar haciendo progresar los propésitos de paz y justicia que Dios tiene
para la historia. Se recomendé el dialogo, distinto de la evangelizacion, como una vocacién
cristiana con su integridad propia. Corresponde a los mandamientos de amar a nuestros

' Sin embargo, como sefialé Kenneth Cracknell, los propios misioneros ya habian iniciado una reflexion sobre las
religiones que fue mas alla de verlas simplemente como objetos del mensaje cristiano. Véase Cracknell, K. (1995),
Justice, courtesy and love: theologians and missionaries encountering world religions, 1846-1914, Londres, Epworth
Press.




préjimos y no cometer falso testimonio.? Si amamos verdaderamente a nuestros préjimos, los
respetamos y tratamos de entender sus vidas religiosas del modo mas caritativo. La practica
del didlogo conduce inevitablemente a la reflexién teolégica sobre qué esta haciendo Dios en
las vidas religiosas de los pueblos del mundo y qué papel desempefian las religiones mismas
en la economia providencial de Dios. Y, en realidad, se han echado bases importantes,
particularmente con respecto a las Escrituras.? El equipo actual del CMI sobre Relaciones y
Didlogo Interreligioso continua este trabajo.

Estos son los dos programas del CMI que han planteado las cuestiones del pluralismo
religioso. Pero ninguno de los dos grupos abordé directamente la cuestidn teolégica y cada
uno ha mantenido una tension no resuelta entre la voluntad salvadora universal de Dios y la
decisiva finalidad de Cristo. En las conferencias de misién de San Antonio y Salvador, la
tension fue expresada de esta manera: “No podemos indicar ningun otro camino de salvacion
que Jesucristo y, al mismo tiempo, no podemos poner limites al poder de salvacién de Dios.™
La unidad de dialogo expresoé la misma tension y preconizaba el dialogo como una manera
necesaria de vivir concretamente la fe en Cristo, pero evitaba toda declaracién teoldgica
sobre la situacion religiosa de los que pertenecian a otras religiones. Como observé un
comentarista, si el CMI “pidié con voz fuerte el didlogo de las religiones, apenas susurré una
teologia de las religiones”'5 Un esfuerzo importante para crear una estructura teoldgica para
el didlogo se hizo con la Declaracion de Baar de 1990, pero fueron pocas las conversaciones
que siguieron a este texto.® Una nueva iniciativa importante se tomd en 2003, cuando se
formd un grupo de trabajo con miembros de los programas de dialogo interreligioso, misién y
evangelizacion y fe y constitucidn, para estudiar estas cuestiones y preparar materiales para
la asamblea mundial de 2006 del CMI. Nuestro debate de hoy es parte de ese proceso.

3. Pertinencia actual para Fe y Constitucion

Con excepcion de un proyecto concreto sobre la iglesia y el pueblo judio que emand de una
recomendacion de la Cuarta Conferencia Mundial de Fe y Constitucion celebrada en
Montreal en 1963, Fe y Constitucién no ha abordado el pluralismo religioso en ningun estudio
sostenido. En el estudio sobre la unidad de la iglesia y la unidad de la humanidad se tocé la
cuestion general de las relaciones interreligiosas (por ejemplo en una parte de la reunién de
la Comision de Lovaina celebrada en 1971). La cuestion se planteé en Accra en 1974 y en
Bangalore en 1978." La falta de atencion a este campo no sorprende. Los participantes de Fe
y Constitucién no necesariamente tienen experiencia ya sea en mision o en el dialogo
interreligioso. Y la mayoria de nuestras iglesias carecen de teologias de la religion detalladas
establecidas para aportar al debate ecuménico.

El tema del pluralismo religioso debe estar en el orden del dia de Fe y Constitucion por dos
razones principales. La primera es que las diferencias teoldgicas entre los cristianos sobre la
evaluacioén apropiada de las religiones y las correspondientes opiniones acerca de la misién y
la evangelizacion se han vuelto verdaderamente factores de divisién de las iglesias. El
compromiso con la evangelizacion del mundo que antes inspiré una busqueda apasionada
de la unidad de los cristianos ahora es él mismo una cuestion que divide a los cristianos en
las comuniones existentes. En su trabajo en pro de la unidad de la iglesia, Fe y Constitucion
no puede pasar por alto esta dificultad. La segunda: las cuestiones teoldgicas constitutivas
del pluralismo se han vuelto evidentes. Inicialmente, los propulsores del dialogo y la mision
trataron la cuestiéon de las religiones como sélo secundariamente teoldgica. La que se veia
como la cuestion de substancia teolégica era la misién. El estudio de las religiones se
necesitaba solo para la aplicacion instrumental del mandato teoldgico del testimonio. O las
relaciones con nuestro prdjimo se tomaban como el asunto teoldgico y el dialogo era
simplemente un aspecto del amor al préjimo hacia los que tenian diferentes creencias
religiosas. Pero en ambos frentes es cada vez mas claro que el pluralismo religioso en si

2 Véase Consejo Mundial de Iglesias (1979). Directrices para el didlogo con creyentes de otras religiones e
ideologias de nuestro tiempo, Ginebra, Consejo Mundial de Iglesias.

3 Véase especialmente Ariarajah, S. W. (1989), The Bible and people of other faiths, Maryknoll, Nueva York, Orbis
Books.

* Informe de San Antonio, p. 32

® Knitter, P. (2002), Introducing Theologies of Religion, Maryknoll, Nueva York, Orbis.

® Véase la Declaracion de Baar en: http://www-wcc-coe.org/wec/what/interreligious/baar.html

7 Gassman, G. (1993), Documentary History of Faith and Order: 1963-1993, Ginebra, World Council of Churches
Publications, p. 208.




exige una evaluacion teoldgica sustantiva que implica directamente nuestra doctrina de Dios
y la Cristologia. Lo que esta en discusion es la actividad de Dios en las religiones y la
relacion de Cristo con las religiones.

La pregunta mas bésica es si hay razones integrantes de la fe cristiana en si que deberiamos
atender para las religiones. ¢ Tienen los cristianos algo que aprender de las religiones? Y
encaso afirmativo, ¢por qué? Tradicionalmente, los cristianos han afirmado la validez de
elementos de otras religiones que reflejan las convicciones cristianas o que se ve que
anticipan la realizacion cristiana. Cuando las tradiciones se superponen a conclusiones
cristianas o conducen a ellas se considera que contienen la verdad. Una pregunta mas
aguda tiene que ver con las dimensiones en las que otras religiones son mas distintas de la
fe y la manera de proceder cristianas y hasta contrarias a éstas. ¢ Es incluso concebible que
aquéllas pudieran considerarse validas y verdaderas en alguna forma? La teologia cristiana
ha examinado con frecuencia (por ejemplo, a la luz de una ley moral natural) si los
adherentes de ofras religiones pueden salvarse a pesar de su religion. A veces ha
considerado si las propias religiones pudieran ser medios extraordinarios (o incluso
corrientes) hacia la redencién cristiana. Estas reflexiones siguen siendo importantes para
nuestro trabajo. Pero se ha prestado poca atencion a la significacion de las tradiciones en su
derecho propio, no como maneras secundarias de ser cristianas sino como maneras
principales de ser ellas mismas.

4. Teologia de las religiones

Los veinticinco ultimos afos han visto una explosion de literatura en el campo de la teologia
de las religiones y del dialogo interreligioso.8 Muchos factores provocan este interés. Un
factor muy importante es una actitud de arrepentimiento por momentos de la historia en las
que las posiciones cristianas respecto a otras religiones han fomentado la violencia y la
dominacion cultural, comportamiento que no esta de acuerdo en absoluto con el verdadero
discipulado. Otro factor decisivo ha sido el aumento de las oportunidades de estudio y
didlogo con préjimos religiosos, en ambitos que van desde el mundo académico hasta las
redes econdmicas mundializadas. Y un tercer factor es la conciencia de la dimension
interreligiosa de los conflictos que afligen a muchas regiones del mundo.

Gran parte de este debate puede situarse en dos ejes diferentes. El primero atafie al tipo y el
grado de reconocimiento que la teologia cristiana extiende a las religiones. Las posibilidades
en este eje, segun una conocida tipologia, son: el exclusivismo (otras religiones no tienen
valor religioso y en principio el cristianismo las sustituye), el inclusivismo (otras religiones
tienen elementos de verdadero valor espiritual que concuerdan con la revelacion cristiana y
en principio esas religiones son ramas que conducen al cristianismo y se realizan en él) y el
pluralismo (otras religiones por separado contienen al menos tanta luz divina como el
cristianismo y en principio cada una independientemente tiene el mismo poder salvador que
el cristianismo puede ofrecer).9 En sus formas tipicas, estas opiniones corresponden a
diferentes perspectivas cristolégicas. Los pluralistas comunmente ven a Cristo como
representante de la presencia y la accion divinas ejemplificadas en otras partes con otras
representaciones. El modelo paralelo o del pluralismo sostiene que cada religién conduce a
la salvacion, sin necesidad de que ninguna dependa de otra para su realizacién o como
fuente. Los inclusivistas ven a Cristo como constitutivo de la reconciliacion e integrante de la
relacién con Dios. El modelo de la realizacién sostiene que los adherentes fieles a la
instruccion de sus propias tradiciones pueden por este medio recibir la gracia de Cristo y
alcanzar la salvacion sin profesion cristiana exterior. Los exclusivistas conciben a Cristo
como constitutivo de la salvacién y la profesion explicita de Cristo como necesaria para la
relacion real con él. De este modo, el modelo de sustitucion sostiene que no puede haber
salvacion aparte de la adhesion explicita a Cristo. En términos estrictos, ninguna de estas
posiciones implica una conclusién acerca de la salvacion universal de todas las personas.
Pero las tres posibilidades si ofrecen una especificacion progresiva de los medios por los
cuales se podria administrar esa salvacién universal.

8 “Teologia de las religiones” se refiere en gran parte al debate entre tedlogos cristianos, aunque entre estos autores
no hay acuerdo respecto al nombre apropiado para este campo. Al mismo tiempo ha habido una proliferacion de
organizaciones e iniciativas interreligiosas que han producido su propia literatura sobre el pluralismo religioso.

°La tipologia puede aplicarse a cualquier tradicion religiosa, aunque los primeros en crearla y utilizarla han sido
pensadores cristianos.



Mejor que sacar diversas conclusiones sobre el caracter de las religiones, podemos cortar
esta triple division transversalmente con otra basada en la forma del didlogo que entablan los
creyentes cuando se encuentran. Hay un dialogo de creencias, en el cual se comparan y se
comparten doctrinas, ensefianzas y teologias. Hay un dialogo de experiencia, en el cual son
las practicas espirituales y la vida religiosa interior lo que constituye lo principal del
compromiso. Y hay un dialogo de vida que se centra en las realidades humanas comunes del
sufrimiento material y la injusticia, particularmente en la condicién de los mas pobres,
compara y comparte los recursos de las tradiciones en un esfuerzo activo por transformar el
mundo. Segun en cual de estos encuentros se haga hincapié, la teologia de las religiones
que se derive tendra un caracter mas filoséfico, mas mistico o mas de liberacion.

En cada tedlogo y comunidad, estas categorias se mezclan. Entre los que estan de acuerdo
con una visién inclusivista de las diferencias, uno puede hacer hincapié en las cuestiones
cognitivas y otro en las empiricas. La misma persona que es exclusivista con respecto a la
salvacion eterna puede ser pluralista respecto a la justicia terrena. Y alguien que afirma
inequivocamente que todas las religiones llevan a la salvacidon puede ser un exclusivista
respecto a las cuestiones éticas y sostener que nadie puede reconciliarse con Dios si no
hace una profesion politica explicita de cierto tipo.

5.1 Hechos recientes
Hay varios movimientos relacionados con la teologia de la pluralidad religiosa que pueden
hacer aportes a las reflexiones de Fe y Constitucion.

5.2 La contribucion de la Iglesia Catdlica Romana

El documento del Concilio Vaticano |l Nostra Aetate marcé un periodo nuevo. Desde el
Concilio, la comunién catélica romana ha iniciado una reflexion sostenida y extensa sobre la
pluralidad religiosa, con importantes contribuciones del Consejo Pontificio para el Dialogo
Interreligioso, entre ellas el documento “Dialogo y Proclamacion”.® Este deberia compararse
también con el documento de la Congregacion de la Doctrina de la Fe “Sobre la unicidad y la
universalidad salvifica de Jesucristo y la Iglesia” (“Dominus lesus”)."

5.3 Las voces de las iglesias en contextos pluralistas

La reflexidn sobre la teologia de la pluralidad religiosa ha sido muy enriquecida por la mayor
participacion de tedlogos cristianos en iglesias con una larga experiencia de vida en
contextos multirreligiosos, a menudo como minorias dentro de culturas formadas por otras
tradiciones. Esto ha sido asi por ejemplo con las contribuciones de las iglesias ortodoxas de
Oriente Medio, representadas por figuras como el metropolitano Georges Kodhr y Aram |,
Catolicés de Cilicia. En la Iglesia Catdlica Romana , las iglesias del sur de Asia son
particularmente notables a este respecto, incluso el trabajo de tedlogos como Michael
Amaladoss, Aloysius Pieris, Felix Wilfred y Jacques Dupuis.12 Lo mismo puede decirse de los
protestantes, y esta reflejado en la labor de figuras como Stanley Samartha, M. M. Thomas,
Wesley Ariarajah y Thomas Thangaraj. El trabajo de estos y otros autores contribuye a hacer
mas concreto el debate teoldgico.

5.4 Dialogo, trabajo comun por la justicia, practica religiosa multiple

Cada vez mas los cristianos llevan al estudio teolégico sus experiencias en materia de
dialogo interreligioso o de movimientos interreligiosos. En lugares como el Parlamento
Mundial de las Religiones, hay una busqueda de una base ética comun y una accion
compartida en favor del bienestar humano. En diversos ambitos, hay también preguntas
profundas que surgen en torno a la practica religiosa multiple, ya sea que ésta implique a
cristianos que han adoptado determinadas practicas o participan de otra tradicion o a los de

"% Véase este documento en
http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/interelg/documents/rc_pc_interelg_doc_19051991_dialogue-
and-proclamatio_en.html

" Véase este documento en
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20000806_dominus-
iesus_en.html

12 \éase también el texto del Sinodo de la Asamblea Especial de Obispos para Asia en
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20000806_dominus-
iesus_en.html



otras religiones que en alguna medida reverencian a Jesus y comparten el culto de la iglesia.
Experiencias de este tipo son reales, pero suele haber pocas categorias teoldgicas para
interpretarlas.

5.5 Eljudaismo

El diadlogo entre judios y cristianos y la reconsideracion teoldgica del judaismo por parte de
los cristianos son las formas mas antiguas de reflexion cristiana sobre la pluralidad religiosa.
La identidad cristiana es inseparable de una comprension del pacto de Dios con Israel y de
Jesus como judio. Esta relacién unica implica una Escritura compartida y una historia
tortuosa de antijudaismo cristiano. Mucho trabajo teoldgico reciente de las comuniones
cristianas intenta no solo rectificar errores en la manera cristiana de tratar el judaismo sino
también crear una nueva base para entender la relacion de la iglesia y el judaismo vivo en la
providencia de Dios.

5.6 Elislamy los conflictos mundiales

Los ultimos conflictos mundiales han puesto en primer plano la relacién entre las dos
religiones mas grandes del mundo: el islam y el cristianismo. Nos damos cuenta de maneras
nuevas de los peligros que crea la falta de didlogo y entendimiento mutuo entre estas
tradiciones. Muchos cristianos se estan poniendo a estudiar determinados asuntos
musulmano-cristianos, convencidos de que es en ese campo donde la teologia de las
religiones puede hacer la mayor contribucion directa a la unidad y la paz para toda la familia
humana.

5.7 Urgencia de la cuestion cristolégica

Gran parte de la iniciativa en la discusién de la pluralidad religiosa depende de pensadores
“pluralistas” que afirman inequivocamente que la respuesta adecuada a la diversidad
religiosa requiere una alteracién en la teologia cristiana fundamental. Sostienen que la
tension entre la voluntad salvadora universal de Dios y la finalidad decisiva de Jesucristo sélo
pueden resolverse por una franca subordinacion de la segunda a la primera.™ Segun esta
opinién, la iglesia deberia interpretar el trabajo de Cristo como exclusivamente representativo
e ilustrativo, la unidad de Cristo con Dios como ejemplar y el lenguaje confesional de la
iglesia sobre la significacion unica de Cristo como metaférico. Esto es de hecho un
llamamiento a las iglesias para que adopten una cristologia nueva, normativa, no sélo junto a
las que existen sino para reemplazarlas necesariamente en nuestras iglesias. Es en este
punto donde entran en juego los aspectos de la cuestion que mas influyen en la division de
las iglesias.

5.8 Mas alla del exclusivismo-inclusivismo-pluralismo

Recientemente, muchos comentaristas han impugnado el valor de Ila tipologia
exclusivista/inclusivista/pluralista. Afirman que no es un buen instrumento ni para determinar
puntos de vista ni para definir las cuestiones importantes. Lo que tienen en comun estos
escritores es un vivido sentimiento de particularidad, un hincapié en la integridad de cada
religion y una sospecha del efecto reductor de las teorias pluralistas asi como de los informes
tradicionales a priori de las otras. Algunos simplemente observan que nuestro conocimiento
de las religiones de unos y otros es hasta ahora demasiado distorsionado y limitado para
llegar a alguna conclusion global. Recomiendan una moratoria de la teologia declarativa y un
periodo de humilde estudio mutuo.

Otros persiguen un proyecto que se llama teologia comparativa.14 La teologia comparativa se
caracteriza primero por el reconocimiento de que estudiamos las religiones desde una
perspectiva religiosamente comprometida: no hay puntos de vista neutrales. En segundo
lugar, se caracteriza por un interés en la comparacion cuidadosa, detallada, no de una
tradicion con otra, por ejemplo, sino mas bien de un texto determinado con otro texto
determinado, o de una practica concreta con otra practica concreta. Y, en tercer lugar, se
caracteriza por un intento de aproximarse a la manera de entender de un miembro de
determinada tradicién. En el plano mas simple esto requiere todo el tiempo y el esfuerzo

'3 Véase por ejemplo Knitter, P. F. y J. Hick (1987), The Myth of Christian uniqueness: toward a pluralistic theology of
religions, Maryknoll, Nueva York, Orbis Books.

Véase por ejemplo Clooney, F. X. (1993), Theology after Vedanta: an experiment in comparative theology, Albany,
State University of New York Press.




necesarios para aprender otros idiomas y para recibir instruccién y orientacion de los
intérpretes que pertenecen a esa tradicion. Para un trabajo asi no hay plan o programa
previo. Solo puede ir adonde lleve el proceso. Y se necesitaran incontables proyectos
especificos antes de que puedan probarse teorias globales firmes. Pero los tedlogos
cristianos que han emprendido este trabajo lo ven como un trabajo explicito de teologia
cristiana. Habiendo aprendido a habitar alguna parte de la otra tradicion, se vuelve a las
fuentes y tareas de la teologia cristiana con una perspectiva modificada. La otra religion se
ha convertido en una fuente de reflexion cristiana. Los tedlogos comparativos sostienen que
cada vez mas la practica corriente de la teologia cristiana incluira esta referencia a la
substancia de otras tradiciones religiosas.

5.9 Las teologias trinitarias de la religion

Influidos en parte por algunas de las consideraciones que acabamos de examinar y en parte
por la labor de los tedlogos ortodoxos que han ayudado al movimiento ecuménico a
recuperar la importancia de la neumatologia, varios tedlogos de todo el espectro confesional
se han vuelto a la teologia trinitaria como la fuente principal para entender la pluralidad
religiosa.15 Este hecho sefiala una nueva etapa de genuina integracién de la reflexion sobre
las religiones con el nucleo de la tradicion doctrinal de la iglesia.

Segunda parte: La forma trinitaria de la teologia de la pluralidad religiosa

6.1 Tres factores clave

De dos factores necesarios en la respuesta a la diversidad religiosa dan fe los documentos
ecumeénicos que citamos supra. Uno es la voluntad salvadora universal de Dios (reflejada en
pasajes biblicos como 1 Timoteo 2:3-4). Dios es el Dios de toda la creacién y ningun pueblo
ni cultura queda afuera del ambito de la providencia y la gracia divinas. El segundo es la
particularidad y la finalidad de Jesucristo como salvador (reflejadas en pasajes biblicos como
Hechos 4:12). Cristo es a la vez necesario para la salvacion y constitutivo de la salvacion. A
estos dos factores podemos afadir un tercero: el reconocimiento del caracter unico y
universal de cada religién en su propia integridad. Como en los dos primeros casos, nuestras
interpretaciones de la voluntad salvadora de Dios y la finalidad decisiva de Cristo tienen que
basarse en la Escritura y la tradicion, también en el tercer caso nuestras interpretaciones de
una religién tienen que basarse en las fuentes y el testimonio de primera mano que vienen de
esa tradicién misma. La teologia de la pluralidad religiosa debe dar crédito, en la medida de
lo posible, a las descripciones de si de nuestros prdéjimos. Nosotros interpretamos las
religiones desde un punto de vista cristiano, pero lo que interpretamos cuando lo hacemos
debe ser reconocible y afirmado por los que pertenecen a la religion de que se trate. Esta es
una forma inevitable pero posiblemente fructifera de “competencia” entre las religiones: ver
cual puede tener en cuenta mas adecuadamente el testimonio distintivo de las demas.”® La
religibn que demuestre ser capaz de hacer esto para la gama mas amplia posible de
elementos obligatorios de otras tradiciones no sélo se enriquecerd a si misma sino que
ofrecera fuertes garantias de su propia verdad.

6.2 Respuestas teoldgicas a las religiones

La tradicion cristiana es rica en material para la teologia de las religiones.17 Cuando
recurrimos a la Escritura y a nuestras tradiciones teoldgicas, descubrimos que estas
cuestiones ya se abordaban en las épocas del Nuevo Testamento y desde entonces han sido
planteadas en muchos ambitos diferentes. Contemplando la obra de Dios aparte de la
historia de Israel y la iglesia o considerando la salvacion de las personas que no conocen
esta historia de revelacion, varios temas aparecen una y otra vez en practicamente todas
nuestras tradiciones. Uno de ellos es la revelacion permanente, integral, dada en la propia

'S Véase por ejemplo Panikkar, R. (1973). The Trinity and the religious experience of man; icon-person-mystery. New
York, Orbis Books, Smart, N. and S. Konstantine (1991). Christian systematic theology in a world context.
Minneapolis, MN, Fortress Press, D'Costa, G. (2000). The Meeting of Religions and the Trinity. Maryknoll, NY, Orbis
Books, Heim, S. M. (2001). The depth of the riches : a Trinitarian theology of religious ends. Grand Rapids, Mich.,
W.B. Eerdmans Pub. Co.

'8 John Cobb hace un interesante elogio de este tipo de “competencia”. Cobb, J. (1990), Beyhond “Pluralism”,
Christian Uniqueness Reconsidered, G. D’Costa, Maryknoll, Orbis Books, pags. 81-95.

" Véanse por ejemplo los analisis en Sanders, J. (1992), No other name: an investigation into the destiny of the
unevangelized, Grand Rapids, Mich., W. B. Eerdmans, Dupuis S. J., J. (1997), Toward a Christian theology of
religious pluralism, Maryknoll, Nueva York, Orbis Books.




creacion, lo que algunos han llamado la revelacion general. Otro es el trabajo continuo,
activo, del Espiritu de Dios en el mundo, una actividad libre que no determinan las
instituciones o el entendimiento humanos. Y un tercero es la presencia de la misma Palabra
que se encarnd en Jesus, el logos sin el cual nada se ha hecho de lo que fue hecho. Cuando
han expresado una esperanza mas grande, la conviccidén de que la salvacién es alcanzable
para quienes estan mas alla de los limites de la iglesia o de la confesion explicita de Cristo,
los cristianos han vuelto inevitablemente a las variaciones sobre estos tres temas. Cuando
elaboramos teologias de la religion hacemos lo mismo y con frecuencia hacemos hincapié en
uno en detrimento de los otros dos. Muchas de las divisiones entre los cristianos sobre cémo
entender el pluralismo religioso provienen de las teologias de la religion divergentes que se
derivan de estas diferencias en el grado de importancia.18 Dicho de otra manera, implicita o
explicitamente, la Trinidad ha sido el marco dentro del cual los cristianos han reflexionado
sobre las religiones.

Una manera de abordar el pluralismo religioso ahonda en las implicaciones de la confianza
en Dios como el origen de una creacion unitaria. Se aborda la diversidad religiosa desde el
punto de vista del sello de la naturaleza divina en todo lo que existe y de la capacidad de
todas las personas de percibir ese sello. Aqui entran en juego una variedad de ideas: la
imagen de Dios en los seres humanos, la revelacion general, la luz de la razén o la
conciencia, los pactos con Adan y Eva, con Noé. Hay una revelacion universal de Dios en las
cosas que Dios ha hecho y ésta puede ser activada por medio de las religiones. Asi que un
defensor tipico de esta manera de ver podria afirmar que las personas pueden relacionarse
con Dios aparte de la relacion explicita con Cristo, por esta religion de la moral natural: “...
mostrando la obra de la ley escrita en sus corazones, dando testimonio de su conciencia...”
(Romanos 2:15)

Un segundo método teoldégico pasa por las profundidades de la confesion cristologica. Las
preguntas acerca del pluralismo de las religiones se examinan por medio de lo que podrian
llamarse modalidades preencarnadas, encarnadas y posteriores a la resurreccion de la
Palabra divina. Un ejemplo de las primeras podrian ser las reflexiones referentes a los modos
en los que el logos, la Palabra de Dios, ya estd activa en el mundo en virtud de la
participacion en la creacién y, por lo tanto, puede conocerse en cierta medida aparte del
Evangelio. Las segundas implican considerar las maneras en las que varias religiones
podrian providencialmente prefigurar o reflejar la realidad histérica concreta de Jesucristo,
maneras en las que el Mesias es verdaderamente esperado, para usar la frase de Reinhold
Niebuhr. La tercera modalidad atafe a la presencia activa de Cristo resucitado y vivo para los
miembros de varias religiones, siguiendo el modelo de las apariciones de Jesus después de
Su resurreccion, en las que no se lo reconoce, ya sea por un momento (Maria Magdalena en
el jardin) o por periodos largos (el camino de Emaus). Cristo esta presente activamente y las
personas le responden directamente, aunque no se lo identifique o se lo nombre.

La tercera veta de reflexion teolégica toma como objeto la labor del Espiritu y se centra en la
libertad y la providencia continuadas de la accién de Dios. “La accion del Espiritu Santo
abarca toda la creacién y toda la historia de la humanidad y nos induce a distinguir en la
historia otras acciones de Dios ademas del acontecimiento de Cristo. En esta perspectiva
Cristo esta mas alla del Jesus histérico y mas alla de los limites de la iglesia”.19 El Espiritu
sopla donde quiere y las religiones pueden verse como sitios de esa accién directa y
espontanea de Dios. Cuando las religiones son instrumentos para que la creacion cumpla

alguna parte de su ordenada belleza, justicia y amor, se realiza esa presencia de Dios.

Las teologias cristianas de la religion afirman lo que es valido en otras religiones
identificandolo ya sea con la revelacién de Dios en la creacidn, ya sea con la presencia
implicita de la Palabra o con la accion directa del Espiritu. En la medida en que son
trinitarios, los cristianos reconocen la validez de estos tres métodos y afirman que los tres
estan relacionados integralmente. Sin embargo, si ha sido dificil mantener una perspectiva
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trinitaria completa y unificada dentro del trabajo interno de la teologia cristiana, ha sido
doblemente dificil hacer eso al considerar el pluralismo religioso.

6.3 La Trinidad como el marco de las teologias de la pluralidad religiosa

Afirmando la unidad mas estrecha posible de Cristo con Dios, en el contexto especifico del
monoteismo judio, la religion cristiana cre6 una dinamica que no se encuentra en las
tradiciones no teisticas o en las mas monisticas o politeisticas. Para que Dios estuviera
relacionado distintivamente con la particularidad histérica de esta manera, y a la vez seguir
siendo el unico y trascendente creador, obviamente se necesité diversidad en los medios, la
economia, por la que Dios se relaciond con el mundo. Y si esta actividad econémica de Dios
tenia que ser al mismo tiempo verdadera revelaciéon del ser mismo de Dios, entonces esa
variedad de manifestacion tenia que estar arraigada en una complejidad de relacion
intrinseca al ser de Dios. En otras palabras, los modos en los que Dios se relaciona con la
creacion no son accidentales o artificiales sino expresiones del caracter intrinseco de Dios.

La Trinidad es el marco del cristianismo para entender la diversidad religiosa. Este marco ya
estaba presente en la conviccion de los discipulos de que su encuentro con Jesus podia
estar en correlacion con el encuentro con el Unico Dios de Israel y con la nueva vida que
experimentaban en ellos y entre ellos debido a Jesus. Estas experiencias no eran idénticas,
pero eran encuentros con el mismo Dios. Por supuesto, hay innumerables modos en los que
Dios puede manifestarse en relacion con la humanidad. Estos tres encuentros —con el Dios
de Israel del que no se pronuncia el nombre ni se representa imagen, con la humanidad
concreta de Jesus, con el que mora en el Espiritu- no fueron simplemente tres actos o
manifestaciones entre otras incontables. Fueron revelaciones de la modalidad constitutiva de
la relacion de Dios con la humanidad y de la propia naturaleza relacional de Dios.

Con el conocimiento explicito de la Trinidad, arraigado en la encarnacién, es posible para
nosotros unificar otras dimensiones de la experiencia religiosa. La Trinidad proporciona una
base particular para afirmar la verdad y la realidad de lo que es diferente. La conviccion
trinitaria indica que entre todas las manifestaciones posibles de Dios afirmadas mas de una
puede ser auténtica. Hay experiencias de fuerzas numinosas en la naturaleza, ya sea en una
tempestad en el mar o en el nacimiento de un nifio. Hay experiencias de liberacién y vida
nueva que advienen a una persona que pide a gritos la misericordia de Dios en medio de una
adiccion desesperada o que es liberada de la opresion. Hay experiencias de unidad mistica y
de trascendencia personal que desbordan nuestra individualidad normal. La Trinidad es un
informe de Dios que dice que esas son experiencias de la misma realidad, no diferentes, y
sin embargo cada una tiene su propia integridad irreductible. No se las debe separar ni
oponer unas a otras (como por ejemplo a una religion de la naturaleza oponer una religion de
la historia 0 una del espiritu). Ni se las deberia reducir a alguna realidad genérica subyacente
a todas ni ordenar jerarquicamente para que sélo una sea la verdad definitiva detras de las
otras dos. Dios es conocido en medio de estos modos diferentes. “Sélo una doctrina
‘pluralista’ de Dios de este tipo puede tener en cuenta la igual validez de encontrar a Dios
como razén fundamental e indescriptible de todo, como un interlocutor en un dialogo
personal y como la energia de nuestro ser mas profundo, y soélo una doctrina asi puede
presentar estos elementos unidos unos con otros, necesitandose unos y otros para tener
sentido humano completo.”20 Asi como los cristianos aplican esta manera de ver para
discernir la presencia de Dios en sus vidas cotidianas, ésta puede también sernos util cuando
examinamos las religiones.

La Trinidad nos ensefia que Jesucristo no puede ser la Unica y exhaustiva fuente de
conocimiento de Dios ni un acto aislado de Dios para salvarnos. Sin embargo, la propia
Trinidad es cristocéntrica. Es cristocéntrica en el sentido empirico de que la doctrina, la
representacion de la naturaleza trina de Dios, surgio histéricamente de la fe en Jesucristo. Y
lo es en el sentido sistémico de que el caracter personal de Dios exige la particularidad como
su modo mas profundo de revelacién. La plenitud del misterio de Dios esta escondido en el
origen divino, desborda en Cristo mas alla de la medida de nuestros medios para recibirlo y
esta continuamente activa en toda la creacion por el Espiritu. “Toda la historia, la pasada y la
futura, es en potencia una particularidad por la cual se transmite la revelacion que Dios hace
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de si mismo.”" Cristo es la particularidad concreta por la cual los cristianos saben esto sobre

lo potencial de toda la historia y en quien, en la unidad con la Palabra divina, se realiza

decisivamente esta autorrevelacion. El ambito de la actividad divina en toda la historia

religiosa se amplia en proporcion con el caracter decisivo de la autorrevelacion de Dios en

Cristo, no a la inversa. Cristo es la base sobre la que podemos abrirnos a las otras
. 22

religiones.

Sin el papel constitutivo atribuido a Jesus, no hubiera habido ninguna razén para que los
cristianos desarrollaran esta interpretacion del misterio de Dios. Sin embargo, aunque la
divinidad y el caracter salvador decisivo de Jesus son las condiciones previas para esa
interpretacion, la doctrina de la Trinidad a su vez descarta la lectura exclusivista absoluta de
esas cualidades en Jesus. Asi, como dice Gavin D'Costa, “La Trinidad protege contra un
particularismo exclusivista (cristomonismo) y un universalismo pluralista (teocentrismo) ya
que no permite efectuar una identificacion exclusiva de Dios y Jesus y tampoco permite no
identificar a Dios y Jesus”.? Para que tuviera sentido el hecho de que Dios estaba
decisivamente en Cristo como creian los cristianos, era necesario sostener que Dios estaba
también en otras partes. Este es quiza el elemento esencial de la teologia cristiana de las
religiones. Equilibra las tensiones que una teologia de este tipo debe mantener: sin esta
cristologia decisiva, no hay Trinidad; con Trinidad, no se entiende la unicidad de Cristo tan
extrema que no puede encajar en una economia mas amplia de la accion de Dios. La
realidad de la relacion activa de Dios con la creacién de maneras distintas del acontecimiento
del Jesus histérico esta codificada en la base trinitaria de la religion cristiana. Asi también lo
esta la relacion intrinseca de toda accién de Dios con este acontecimiento histérico.

La Trinidad representa el contexto cristiano para interpretar el pluralismo religioso. Si
Jesucristo es el acto y la revelacion decisivos de Dios para nosotros, entonces por esta
imagen sabemos que el amor misericordioso, crucificado y entregado es el modo en el cual
estamos llamados a relacionarnos con nuestros projimos religiosos. Estamos llamados al
diadlogo y al trabajo en comun por el reino de Dios. Si el Dios que se nos dio a conocer en
Cristo es Trinidad, debemos entonces evitar el exclusivismo o el pluralismo relacionando
dialécticamente lo universal y lo particular. El reconocimiento del trabajo del Espiritu Santo
“permite que se relacione la particularidad de Cristo con la actividad universal de Dios en la
historia de la humanidad”.?* Y si el Espiritu Santo esta activo en la historia de las religiones
del mundo y la iglesia esta sometida al juicio del Espiritu, la atencion a las religiones es
fundamental para la fidelidad de los cristianos.

Tercera parte: De muchas y variadas maneras

7.1 Dimensiones de la koinonia

Espero que los elementos mencionados supra tengan algun valor por lo que respecta a
resumir la actual situacién y a describir en lineas generales el material teolégico positivo de
que disponemos para nuestra respuesta a la pluralidad religiosa. En el mejor de los casos
sbélo podemos decir que nuestras iglesias estan trabajando con miras a una teologia de
pluralismo religioso. Compartimos esta lucha con nuestros préjimos religiosos que a su modo
también enfrentan desafios en la diversidad religiosa. No podemos saber por adelantado
todo lo que descubriremos o encontraremos en el dialogo de las religiones, asi que ninguna
teologia seria puede decir que es completa a este respecto. Y todavia necesitamos mapas
teoldgicos que sirvan, mapas que puedan orientarnos hacia relaciones mutuas respetuosas
con otras religiones y que ya contengan espacio en el que podamos incorporar ensefanzas
de otras religiones. Con la Declaracion de Baar podemos “afirmar que en Jesucristo, la
Palabra hecha carne, toda la familia humana ha sido unida a Dios en un pacto irrevocable”.?®
Este es el punto que nos da la orientacién en nuestro mapa, el testimonio que ofrecemos a
todos. ¢ Puede esta religion determinar un lugar para el testimonio de otras religiones?

% D'Costa, G. (1990). Christ, the Trinity and Religious Plurality. Christian Uniqueness Reconsidered: The Myth of a
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Creo que puede. En efecto, creo que honrando el testimonio de nuestros préjimos religiosos
logramos una comprension mas profunda de la salvacion en si y del testimonio distintivo que
los cristianos dan al mundo. Estamos solamente en las etapas iniciales de este proceso.
Ofrezco lo que sigue como un experimento teolégico, como una manera en la que podria
trazarse un mapa de ese tipo. Tomo como punto de partida el tema de la koinonia, que ha
sido tan importante en la reciente discusion de Fe y Constituciéon sobre la naturaleza de la
iglesia.

Si hay verdadero valor religioso en cualquier tradicion, debe provenir de una auténtica
relacion con Dios. Puede haber, por supuesto, movimientos seudoreligiosos que no tienen
ningun valor de ese tipo y en todas las tradiciones religiosas, incluso la nuestra, el simple
error humano puede estar mezclado con la verdad. Hay personas que pueden pertenecer
nominalmente a una tradicién religiosa y estar alejadas del contacto con Dios. Pero la
pregunta teoldgica crucial es ¢qué tipo de relacidon con Dios da cuenta de lo mejor de las
religiones, de la verdad que hemos reconocido y de la nueva verdad que podemos reconocer
en otras religiones? Vimos en la segunda parte cémo la manera cristiana de entender a Dios
como Trinidad da el contexto para nuestra teologia de la pluralidad religiosa. Los cristianos
creen en un Dios complejo, en el cual las tres personas y sus relaciones unicas subsisten en
una sola koinonia. Dios es esta comunion en la diferencia. Puesto que la Trinidad esta
constituida por un conjunto duradero de relaciones, la vida divina tiene varias dimensiones.
Son estas dimensiones y su complejidad lo que hace posible las diferentes clases de
encuentro con Dios. La interaccién humana con el Dios trino puede tomar diferentes formas.
Las dimensiones existen porque Dios es Trinidad, pero las dimensiones pertenecen a todas
las personas trinitarias juntas, no a cualquiera. Mi idea es que lo que es valido desde el punto
de vista religioso en otras tradiciones proviene de un encuentro auténtico con lo divino por
medio de estas dimensiones.

El debate teolégico acerca del pluralismo religioso se ha centrado principalmente en la
cuestion de saber si esas otras religiones pueden alcanzar la salvacion y, en caso afirmativo,
coémo. La tipologia de exclusivismo/inclusivismo/pluralismo esta organizada alrededor de esta
misma pregunta. Menos atencién se ha prestado a lo que queremos decir por salvacion y
coémo se relaciona esto con los objetivos de otras religiones. La salvacion es una relaciéon de
comunién o koinonia con Dios y con otras criaturas en Cristo. En un sentido una definicion
asi es extremadamente general porque en ella hay espacio para todas las diferencias
tradicionales entre los cristianos sobre las cuestiones de la theosis, la justificacién, la
santificacion y la vida de resurreccion. Pero la definicion es importante precisamente porque
destaca lo que comparten las tradiciones cristianas. La dimension de koinonia de la salvacién
es de especial importancia por lo que se refiere al caracter unico del Evangelio cristiano. En
otras palabras, la koinonia es una clave tanto para la apertura de los cristianos a otras
religiones como para su testimonio entre ellas.

7.2 Las dimensiones de relacién

Quisiera resumir tres dimensiones de la koinonia de la vida trinitaria y tres imagenes
humanas que las reflejan.26 La primera dimensién se caracteriza por la interaccion del vacio y
la inmanencia. Cada una de las tres personas divinas “se vacia” para permitir que la habiten
las otras y cada una tiene una presencia inmanente en las otras. Si fuéramos a buscar una
imagen de esta realidad en la vida humana, nos convendria compararla con las relaciones
que a veces caracterizamos como no personales por ser tan elementales. Uno de nosotros
recibe una transfusién de sangre de otro, quiza de alguien que no conocemos. Esta es una
relacién importante, hasta salvadora, pero se produce en un plano organico. O nos
despertamos de noche por la captacion preconsciente de ruidos extranos. Asi como las
cualidades de la personalidad humana no son discernibles en el plano de las interacciones
moleculares que se producen en nuestros cuerpos ni del conocimiento preconsciente,
podemos decir que la naturaleza personal de Dios también abarca una dimension “pre-
personal’”.

% Para un desarrollo mas completo de estas ideas, véase Heim, S. M. (2001), Tthe depth of the riches: a Trinitarian
theology of religious ends, Grand Rapids, Mich., W. B. Eerdmans Pub. Co.



En segundo lugar, en la Trinidad, cada una de las tres personas encuentra a las otras en
libertad, con su propio caracter Unico. Las relaciones son asimétricas porque cada una tiene
su identidad propia y no es una copia de otra. En los seres humanos vemos un leve parecido
con esto en la dimension del encuentro personal directo, en el cual compartimos ideas,
intenciones y emociones. Nos encontramos como otros distintos y honramos vy
representamos nuestras identidades. Esto lo hacemos cara a cara o utilizando un medio
como la escritura o el arte..

En tercer lugar, las personas divinas no sdlo comparten un proceso de vida divina. No sélo
encuentran la unicidad de cada una. También entran en comuniéon unas con otras y se
habitan como personas diferentes. La encarnaciéon permite entender esta comunion trinitaria
y es el camino que se nos abre para participar en ella. Tenemos una vaga idea de lo que es
esto en nuestras relaciones humanas cuando la empatia y la intimidad con alguien hace
nacer una capacidad de compartir la vida interior de esa persona. Sus respuestas y
sentimientos caracteristicos empiezan a aparecer también en nosotros como una especie de
segunda naturaleza. Estos aparecen en nosotros no en lugar de nuestras propias reacciones
sino junto a ellas, complementandolas y, en algunos casos, transformandolos. Las relaciones
de amor o amistad intensos se caracterizan por esta dindmica. Pero ésta se hace patente
para nosotros sobre todo en nuestra incorporacion en Cristo por la fe mediante la presencia
del Espiritu Santo en nosotros. De esta manera podemos tener parte en el amor de Cristo
por los demas.

En su relacion con la creaciéon Dios manifiesta proporcionadamente las mismas tres
dimensiones presentes en la vida divina misma. Estas dimensiones de relacion estan
presentes en la vida trinitaria interior. Estan presentes, mucho mas levemente, en nuestras
vidas humanas como parte de la imagen de Dios dada en la creacién y destruida por el
pecado. Estan presentes en la providencia de la presencia de Dios para el mundo. Y
podemos encontrarlas también en las religiones.

7.3 La dimension del vacio y la inmanencia

El acto de creacion refleja la primera dimension que examinamos. Por un lado, Dios “se
retira” o hace espacio para que las criaturas tengan ser y libertad propios y distintos de Dios.
Dios ordena una ausencia divina, una distancia entre creador y criatura que hace posibles la
libertad y la identidad. Y, por el otro lado, Dios practica una inmanencia universal, que
sostiene a todos los seres por el poder y el orden divinos. Estas relaciones son universales y
ocultas. Dios practica una ausencia activa y una identidad anénima en la creacion.

Los humanos pueden responder a la manifestaciéon de Dios en esta dimension de dos
maneras diferentes, cada una con su integridad propia. En primer lugar, la contracciéon de
Dios para dejar paso a la creacién hace posible una penetracion humana valida en la
insubstancialidad de todo ser. Si la creacion se examina rigurosamente en esta frecuencia —
por la meditacién o la ciencia- podemos encontrar justamente la inestabilidad o el vacio en su
base. Identidades distintas, resistentes a todo, se encuentran sin substancia. Esta
conclusién, y la practica rigurosa que se basa en ella, son caracteristicas de la manera
budista theravadan de entender el nirvana.?’ La penetracion en esta dimension esta mucho
mas desarrollada en el budismo que en cualquier faceta de la tradicion cristiana. La visién
budista del vacio es una descripcion exacta de un aspecto de la relacién de Dios con la
creacion, una dimensién fundamental de la contingencia y la distancia dadas en el acto
creativo mismo. Encontramos aqui un aislamiento y una purificacién de esa dimension.
Realizar ese vacio es no aferrarse a nada, ni siquiera a la propia identidad y asi seguramente
ser liberado de todo sufrimiento, pérdida afectiva y relacion.

# podemos hacer notar aqui que los cristianos o los fildsofos occidentales han caracterizado a menudo a las
concepciones budistas del nirvana y de la doctrina del “no ser” como una suerte de nihilismo. Pero pese a los
términos en gran parte negativos que suelen utilizar los budistas en relacién con esto, el concepto anterior es
engafoso. El budismo no es precisamente negativo en este sentido, ya que lo que ve como irreal no merece
ningun ataque y nos atrapa tanto por repulsién como por atraccion. Hay cierto paralelo limitado con los elementos
apofaticos de la teologia cristiana, cuyo planteamiento “negativo” de las descripciones de Dios esta al servicio de un
encuentro positivo. El vacio es un rasgo benigno, una realizacién de la insubstancialidad de todo lo que ocasiona
sufrimiento y temor en nosotros.



Hay una segunda manera de aprehender esta dimension de relacién divina. Aqui lo que se
capta mas profundamente no es el retiro de Dios sino la presencia sostenedora y constante
de Dios en todo lo creado. El dinamismo constante de la vida divina que sostiene el mundo
es tomado como el substrato de un gran ser cuyo cuerpo es el mundo. Desde esta
perspectiva, es un error tomar el vacio o el flujo como la historia verdadera. Cada parte
puede cambiar y desaparecer, como las células en un cuerpo, pero el ser unico continua.
Podemos examinarnos a fondo a nosotros mismos o examinar a la naturaleza —por
meditacién o por la ciencia- y encontrar una realidad subyacente, presente de igual modo en
todo lo que es. La tradicion advaita Vedanta del hinduismo expresa fuertemente esta
percepcion. Brahman, la unica realidad inquebrantable, sostiene todas las cosas
impregnandolas. Si se la sigue intensamente y separadamente, esta idea sugiere un fin en el
cual el pequefio “yo” de cada criatura se convierte en una identidad perfecta con el ser unico
absoluto. La criatura puede realizar la inmanencia impersonal de lo divino como su ser unico
y devolver toda identidad y relacién uUnica.

Cualquiera de las maneras de ver que he descrito pueden conducir razonablemente a la
conclusiéon “yo soy eso”. Todas las cosas estan vacias, o todas las cosas son literalmente
divinas, incluso yo. La conviccién de que samsara es nirvana, o que atman es Brahman son
dos conclusiones religiosas distintivas nacidas de esa sabiduria. Y la pureza de la sabiduria
que hay detras de estas conclusiones esta desarrollada con mas profundidad en el budismo
y el hinduismo que en el cristianismo. Los sabios que han ensefiado y practicado esta
sabiduria han gozado de la iluminacién de Dios, pues esta bien honrar la presencia universal
de Dios y darnos cuenta de nuestra completa dependencia de Dios.

7.4 La dimension personal

La relacion de Dios con el mundo en la dimensiéon que acabamos de describir es el
presupuesto de otra dimensién de relacion. El antecedente del “retiro” y la inmanencia
universales de Dios prepara el terreno para un encuentro libre e histérico de los humanos
con Dios como un solo Tu en la etapa de la creaciéon. Podemos llamar a esto la dimensién
personal de la relacion de Dios con el mundo. También tiene dos aspectos. Bajo la influencia
de la tradicion biblica, tendemos a pensar en esta dimensién por lo que se refiere al
encuentro con Dios como una persona, aunque el centro a veces se sitia en laley o la
Escritura como una cristalizacién de la voluntad y el propdsito de Dios. Obviamente, esta es
una vision que el cristianismo comparte con el judaismo y el islam. Este es el Dios de las
tradiciones biblica y coranica, un agente, que habla y actua con humanidad. Pero es posible
concebir un orden trascendente determinado sin ningun ser personal que lo exprese, una
voluntad divina sin un Dios que la posea, por asi decirlo. Ejemplos de esto serian el Tao del
taoismo o el logos en el estoicismo o la ley moral kantiana. De esta manera, en un extremo
de la escala estd la revelacion de un orden impersonal y trascendente y en el otro extremo
esté el Dios personal que es tanto sujeto del encuentro amoroso como fuente de laley y la
orientacion.

El principal elemento que distingue toda esta dimensién de la primera que examinamos es
que admite, en realidad requiere, el contraste y la tension. La revelacion histérica concreta
distingue lo divino y la relacién con éste de otras posibilidades. La palabra o la imagen
divinas senalan el hecho de que la realidad trascendente no esta vacia ni todo ser esta ya en
perfecta identidad con ella. Hay una distancia entre nosotros y Dios que debe recorrerse por
la moral y la transformacién espiritual. La revelacion salva la distancia entre Dios y nosotros y
sefala el camino del cambio. El lema no es “tU eres eso” sino “llega a ser lo que estas
llamado/estructurado a/para ser”.

Una perspectiva trinitaria indica que lo que se aprehende en estos casos es la unidad externa
de la Trinidad, la voluntad personal de Dios del bien de la creacién. La recepcién humana
puede centrarse especialmente en el contenido de lo que Dios quiere o en el caracter
personal del que lo quiere. En cualquiera de los dos casos, la respuesta fiel a la revelacion
de Dios es una relacion personal auténtica con Dios. Los profetas animados por el Espiritu
Santo se presentaron como mensajeros para sus pueblos, pues Dios no se queda sin
testigos personales ante ninguna nacion.

7.5 Ladimensiéon de la comunion



La religidn cristiana supone las dimensiones que hemos descrito y, especificamente, supone
la dimension personal. “Dios, habiendo hablado muchas veces y de muchas maneras en otro
tiempo a los padres por los profetas, en estos postreros dias nos ha hablado por el Hijo, a
quien constituy6é heredero de todo, y por quien asimismo hizo el universo” (Hebreos 1:1-2).
La religién cristiana amplia la dimensién personal de la relaciéon con dos pasos decisivos. El
primero es la conviccidon de que la revelacion decisiva del Dios personal es ella misma una
persona viva: Jesucristo. El segundo es la confesién de Dios como Trinidad, que encuentra
este “Yo” divino basado en una comunién de personas.

Asi pues, los cristianos se atreven a proclamar que Dios se relaciona con la creacién en la
dimension de la koinonia o comunidn, y la salvacion es la realizacidn de la relaciéon en esta
dimension. Podemos confesar esto sélo porque vemos que es verdad en la encarnacion de
la palabra y en nuestra relacién con Cristo. En las interacciones humanas familiares,
sabemos de una comunién tan real que una persona puede con justicia decir de ciertos
aspectos de su deseo, anhelo o amor que parecen surgir mas de los efectos de la vida
compartida con un amigo o amiga que de su sola individualidad. En términos aun mas
definidos, podemos convertirnos en criaturas nuevas en Cristo, miembros uno del otro y
participes en la vida divina.

El aspecto unico de esta dimension de relacidon con Dios se define por el hecho de que sélo
podemos tenerla compartiéndola con otros. Sélo podemos tener koinonia con Dios mediante
la koinonia con otros. Esto no se refiere solamente al hecho de que no podemos salvarnos
aparte de Cristo, pues el rasgo tipico de nuestra comunién con Cristo es que descubrimos
una apertura y un amor nuevos hacia préjimos y enemigos, una respuesta que dificiimente
podemos decir que proviene Unicamente de nosotros, salvo en virtud de la presencia de
Cristo en nosotros. El efecto de la comuniéon es la apertura a la comuniéon. No solo
cambiamos mediante nuestra koinonia con otros sino que esa comunion también caracteriza
a la realizacién escatoldgica final. Dios ha cambiado para salvarnos por la encarnacién, un
acto de comunion con nuestra naturaleza humana en el que las dimensiones de relaciéon con
Dios encuentran su plenitud juntas.

7.6 La salvaciéon

La salvacion es un estado complejo, pues en él una persona esta abierta a cada una de las
dimensiones de la vida divina que hemos descrito. Ningun individuo puede o pudo realizar la
plenitud de la relacion posible con Dios en todas estas dimensiones de manera
independiente sino que se aproxima a esa plenitud por la koinonia con otras personas, cada
una de las cuales en sus relaciones con Dios y con otros llena aspectos que faltarian en una
sola. La comunién de los santos no es una asamblea de individuos que repite cada uno una
unidad y una reconciliacién idénticas con Dios. Es un intercambio vivo en el cual la
participacion en Dios de una persona se enriquece con la cualidad distintiva de la de otra. Es
por esto por lo que el cuerpo concreto de la iglesia se ha considerado fundamental para la
vida cristiana, incluso para la misma salvacion. El modo en que podemos participar mas
profundamente en una plenitud divina que desborda literalmente nuestras capacidades finitas
es morando unas personas con otras. Hablando de la comunién de la Trinidad, podemos
decir seriamente que la naturaleza divina es tan grande que ni Dios puede abarcarla si no es
compartiendo. La koinonia de unos con otros es la condicién de nuestra participacion en la
vida divina. Nuestras recepciones finitas de la entrega trina de si nos multiplica, en una
especie de calculo espiritual que aumenta la participacion de cada uno en la comunién de la
vida trina misma.

Como la Carta a los Colosenses dice de Cristo, “Y él es antes de todas las cosas, y todas las
cosas en él subsisten” (Col. 1:17). Por la encarnacién de la Palabra, la koinonia interna de la
Trinidad ha sido compartida con un ser humano. Por nuestra koinonia humana con ese
crucificado y resucitado tomamos parte en ese compartir hasta los limites de nuestras
naturalezas individuales creadas. Y por nuestra comuniéon de unos con otros en el cuerpo de
Cristo podemos compartir eternamente la plenitud de Dios. Qué implica esto con respecto a
las dimensiones de relacion con Dios que se encuentran en las religiones? La comunién no
es una identidad de contradiccion. Por estar arraigadas en la naturaleza divina misma, cada
una de estas dimensiones de relacion tiene su lugar en la salvacion. Tienen un lugar alli, no
como relaciones aisladas y exclusivas, que excluyen otras, sino como participantes en una



mutualidad mas amplia. El inico componente verdaderamente Unico de la identidad cristiana
es la comunion en Cristo. Pero no deberiamos expresar esta unicidad como la suma de una
relacién con Dios que reemplaza todas las demas. El misterio apofatico del vacio divino, el
misterio unitivo de la inmanencia divina, la majestad de la ley divina, el amor y la misericordia
del encuentro personal divino, cada una de éstas es incluida, no negada. La comunion es el
medio por el cual todos pueden tener parte mas profundamente en cada uno y de ese modo
tener parte mas profundamente en la naturaleza divina.

Nuestro alejamiento de Dios -manifiesto en el pecado, el mal y la muerte- deforma y bloquea
cada dimensién de la relacion. La gracia reconciliadora y sanadora de Dios en Cristo ha
derribado el muro divisorio del pecado entre nosotros y Dios, el muro de la enemistad que
nos opone los unos a los otros y el muro de la mortalidad que nos aparta de la naturaleza. La
relacién activa con Dios en las religiones depende de la obra reconciliadora de Cristo. Aparte
de esta obra salvadora, no hubiera sido posible para el alejamiento volver a la realizacién
auténtica del vacio divino, para el egoismo humano volver a la realizacion de la inmanencia
divina, para las convenciones humanas dar paso al propdsito divino, para Dios ser conocido
en el encuentro personal. Invitdndonos a la “gloriosa libertad de los hijos de Dios” (Romanos
8:21), Dios en Cristo elimind las barreras que cerraban todos estos caminos.

7.7 Las religiones

He tratado de trazar una perspectiva teolégica en la que los cristianos pueden examinar la
substancia de otras religiones en términos extraidos auténticamente de fuentes cristianas.
Comenzamos con la observacion de que intentariamos unir la voluntad salvadora universal
de Dios, la finalidad decisiva de la obra salvadora de Cristo y la integridad irreductible de la
diferencia entre las religiones. Apunté dos cosas: la primera es que debido a la naturaleza de
la Trinidad como koinonia, la complejidad interna de Dios se corresponde con la relacion con
la creacién en varias dimensiones. Segundo, la salvacion es un estado complejo en el cual
relaciones diversas con Dios estan unificadas en Cristo.

La verdad en las afirmaciones distintivas de otras religiones esta arraigada en las
dimensiones reales de la relacion con Dios. La existencia de esas dimensiones es una
manifestacion de toda la economia de salvacion, en la que participan el Padre, el Hijo y el
Espiritu. Reconocer esta verdad integral presente en otras tradiciones religiosas nos ayuda a
entender como éstas podrian convertirse en medios extraordinarios, o incluso corrientes, por
los cuales sus adherentes puedan peregrinar hacia la comunién en Cristo. En particular,
ninguna tradicion religiosa es monolitica. Cada una tiene movimientos y subtradiciones que
van hacia las dimensiones personal y de comunion de la relacion con Dios. Esto constituye el
fundamento de una esperanza cristiana en un pluralismo inclusivo. Puesto que estas
dimensiones de relacion estadn basadas en la Trinidad, y han sido liberadas por Cristo del
completo dominio del pecado, no podemos fijar limites a la atraccion intrinseca que las lleva
juntas hacia la salvacion. El poder de Dios esta trabajando en las religiones. Por lo tanto, hay
razén para que los cristianos presten atencion al testimonio de la fe de ellas, ya que
podemos conocer alli con profundidad nueva las dimensiones de nuestra propia esperanza.

Al mismo tiempo tenemos que reconocer el derecho de otras religiones a sus propias
identidades separadas y a sus fines propios distintos. Segun su convicciéon, no necesitan
alcanzarse en el cristianismo sino todo lo contrario. Desde el punto de vista de las religiones,
la esperanza cristiana puede verse como insensata, imposible y hasta blasfema. Desde esas
perspectivas, la variedad de relacién con Dios es mas aparente que real. Los cristianos,
aferrdndose a esta diversidad como si fuera eterna, se alejan de la realizacién espiritual
profunda o la obediencia. Esta critica merece nuestra atencién. Nos recuerda que la
salvacidon no es una aspiracidon universal sino una esperanza concreta que esta en el
Evangelio. Y puede invitarnos a una fidelidad mas grande realizando la dimensién concreta
de relacion con Dios que es tan profunda en la tradicion de nuestro projimo. Por supuesto,
desde la perspectiva de ofras religiones, mientras los cristianos insistan en aferrarse a
identidades, relaciones y comunion en la vida divina distintas, estaremos impedidos por esta
razon de cumplir los fines religiosos concretos por los que esperan esas tradiciones. De
hecho, en el dialogo interreligioso a menudo son precisamente estos elementos que nuestros
interlocutores critican: las nociones de Trinidad, encarnacion, participacion de los creyentes
en la vida divina interna.



En todas las principales tradiciones religiosas hay una clara conciencia de que las personas
responden a las diferentes dimensiones que hemos descrito. Cada tradicion tiende a tomar
una dimension de relacién con Dios como la base para interpretar las demas o incluso como
la Unica dimension real. Si, por ejemplo, se toma como fundamental la dimensién del vacio
impersonal, las demas se tornan formulaciones transitorias utiles en el camino de realizacion
de esa dimensidn, anticipaciones imperfectas de ésta simplemente. Los cristianos no son
diferentes desde un punto de vista formal. También captamos toda la serie de dimensiones a
través de una: la dimension de la comunion personal. La peculiaridad de esta dimension es
que no requiere que las otras se disuelvan en ella o disminuyan como etapas anteriores del
camino. La comunién en realidad depende de la permanencia y la cualidad distintiva de ellas,
en la vida divina y en la salvacion. El modo en que la comunion incluye las otras dimensiones
es incluyéndolas como otras, con una coigualdad duradera.

La unicidad de Cristo es una unicidad reconciliadora. La proclamacion del Evangelio a las
naciones es una proclamacién de koinonia que declara que Dios no esta en ninguna parte
sin un testigo. Si el cristianismo predica una nueva relacion con Dios, es una relacion de
comunién que abarca las dimensiones de relacion con Dios que se encuentran
concretamente en otras religiones. El ejemplo trinitario nos dice que el simple hecho de la
diferencia religiosa no requiere automaticamente juicios categoricos de rechazo o aceptacion.
Todo depende de si esa diferencia funciona en la comunién o de como funciona. Si Dios es
Trinidad, las diferentes relaciones con Dios que hemos bosquejado son ellas mismas
irreductibles. Nadie que se aferre a la verdad de una de las relaciones en su pureza y
aislamiento puede nunca ser separado de ella por pura negacion.

Asi que es imposible creer en la Trinidad en lugar de las afirmaciones religiosas distintivas de
todas las demas religiones. Si la Trinidad es real, muchas de esas afirmaciones religiosas
concretas deben pues ser reales también. Si fueran todas falsas, entonces el cristianismo no
podria ser verdad. La Trinidad es un ambito que tiene espacio, en realidad lo requiere, para
la verdad concreta de otras religiones. Esas verdades pueden ser diversas porque la
presencia de Dios en la creacion se manifiesta en diferentes dimensiones. En este ambito,
dicho en otras palabras, hay espacio para la afirmacion del otro y también para el testimonio.
La koinonia esta en el centro de la buena noticia de Jesucristo de la que la iglesia tiene que
ser heraldo y signo. Como tal, nos llama siempre a afirmar la relacién de nuestro préjimo con
Dios y a tomar parte en ella y a dar siempre testimonio de Cristo como el Unico que establece
la comunién de Dios con la humanidad.

Los fines ultimos descritos por varias religiones corresponden a las relaciones con Dios
constituidas por la limitacién o la intensificacién en una dimensién determinada de la vida
trinitaria. El ejercicio de la compasion, la consideracion a los demas y la profundidad en el
budismo, por ejemplo, ofrecen sin duda un camino para la realidad no condicionada y el alivio
del sufrimiento. Y esta modalidad esta basada en una dimensién real del misterio apofatico
de la relacion de Dios con el mundo. En este aspecto concreto el fin al que se aspira es
similar a la salvacién. Podemos decir que es un aspecto verdadero de la salvacion que
esperan los cristianos. Pero realizar esta condicién sola haria renunciar a toda una gama de
relaciones posibles con Dios y con los demas (con Cristo no menos que nadie). Y la
presencia de esas relaciones integra la comunién de la salvacion. Respecto a esto el ideal
budista es similar a lo que los cristianos quieren decir con pérdida. Por lo tanto, los cristianos
no pueden dejar de ofrecer su propio testimonio frente al del budista, aunque ese testimonio
no precisa tomar la forma de una negacién categoérica del objetivo budista.

Aqui llegamos a un misterio que una teologia de la pluralidad religiosa tal vez no pueda
resolver. ; Cémo se recogeran finalmente los hilos de la relacion? ¢Se criaran juntos por fin,
con la pureza de cada particularidad religiosa compartida en comunion explicita por medio de
Cristo? ¢ 0, aunque las distintas dimensiones de la relacién con Dios estan todas arraigadas
en la Trinidad unica, las personas pueden realmente realizar los fines ultimos que las
religiones proponen como substitutivos de esa comunion? Desde la perspectiva cristiana
podemos esperar que todos se salven. Pero no estamos seguros. Y esta incertidumbre deja
a cambio espacio para las pretensiones de verdad presentadas por esas mismas religiones,



incluso sus visiones contrastantes de la realizacion religiosa. Asi que este misterio puede ser
fructifero, al apoyar tanto el respeto mutuo entre las religiones como su mutuo testimonio.

En esta perspectiva, las religiones desempefian un papel verdaderamente providencial. La
actividad de Dios en el mundo no se restringe a una escueta historia de la salvacion. La
gracia de Dios envuelve el mundo y lo toca en muchas dimensiones. Las religiones reflejan el
hecho de que cada respuesta humana a cualquier dimensién de la revelacion y la
manifestacion de Dios encuentra solo el “si” de la gracia de Dios a cambio. Cada respuesta a
la iniciativa divina tiene su recompensa. Cada relacion con Dios que se desarrolla de acuerdo
con alguna dimension de la entrega de si de Dios a nosotros logra la realizacién que espera
y a la que tiende y se dirige hacia la plena koinonia de la vida divina.

8. Conclusion

Ver las religiones en una perspectiva trinitaria es verlas como representantes de dimensiones
diferentes de relacion con Dios. Estas dimensiones deben estar juntas, pero deben estar
juntas como una comunién en la diferencia, la naturaleza de la vida divina misma. Por lo
tanto, los cristianos pueden entender las diferencias entre las religiones a la luz de la
ubicacion de éstas en una comuniéon compartida, aun cuando las mismas religiones se
mantengan completamente separadas de esta comunion e incluso opuestas unas a otras.
Pues en la koinonia de la salvacion, las distintas cualidades de relacion que reflejan las
religiones son también distintas. Por lo tanto, ya sea que nos centremos en la esperanza
inclusivista de que las religiones conduzcan al conocimiento de Cristo o en la afirmacion de
que las religiones ya tienen un contacto auténtico con Dios, podemos honrar su papel en
toda la economia divina. La perspectiva trinitaria destaca lo que tenemos que aprender de
esas tradiciones. Y destaca un estimulo para nuestra practica. Si rechazamos la comunién
con los personas de otras religiones en su relacién con Dios, somos nosotros quienes
violamos la koinonia. Por ultimo, la generosidad de espiritu hacia las religiones no disminuye
el testimonio del trabajo decisivo de Cristo. Pues este trabajo decisivo incluye el don de
Cristo de la comunion en el Espiritu y en este don radica nuestra esperanza de que los
muchos puedan verdaderamente ser uno, uno en una koinonia que no ejerce ninguna
violencia a la diferencia.
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# podemos hacer notar aqui que los cristianos o los filésofos occidentales han caracterizado a menudo a las
concepciones budistas del nirvana y de la doctrina del “no ser” como una suerte de nihilismo. Pero pese a los
términos en gran parte negativos que suelen utilizar los budistas en relacién con esto, el concepto anterior es
engafioso. El budismo no es precisamente negativo en este sentido, ya que lo que ve como irreal no merece
ningun ataque y nos atrapa tanto por repulsién como por atraccién. Hay cierto paralelo limitado con los elementos
apofaticos de la teologia cristiana, cuyo planteamiento “negativo” de las descripciones de Dios esta al servicio de un
encuentro positivo. El vacio es un rasgo benigno, una realizacién de la insubstancialidad de todo lo que ocasiona
sufrimiento y temor en nosotros.
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